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 الملخّص:
دة شعراء الدولة العباسية، مع التركيز على العلاقة المعق بعض يهدف هذا البحث إلى دراسة تحليلية لشعر

كرة تكمن الفو  ،أداة دعوية وسياسيةبوصفها بين الشعر والسلطة، وتحديد الطريقة التي تم بها استخدام الشعر 
 الشعر لتطويع النصوص المقدسة والتاريخية، وإضفاء هالة قدسيةالرئيسة للدراسة في فهم كيف تم استغلال 
 .على سلطة الخلفاء العباسيين وتبرير حكمهم

مال تسعى الدراسة إلى تحليل النسيج الشعري لأعمال هؤلاء الشعراء، وفهم الأبعاد التي أضافتها هذه الأع
م لتُظهر الدراسة أن شعر هؤلاء الشعراء  ؟ كماوكيف تم توظيفها في شعرهم ،إلى فهمنا لأيديولوجية السلطة

 .ويعكس هيمنة السلطة في المجتمع ،يكن مجرد تعبير عن مشاعر فردية، بل كان يُفرض من الخارج

يستكشف البحث كيف أصبح تطويع المقول لإرادة القول سمة بارزة في شعر الشعراء العباسيين، مما أدى 
 كما يحلل تأثير السلطة على إبداع الشعراء، وكيف أثرت على ،إلى إنتاج نصوص مشبعة بأيديولوجيا السلطة

ات بالإضافة إلى ذلك، يسلط البحث الضوء على التفاعلات المعقدة بين الشعر والسلط ،ذاتيتهم ووجهات نظرهم
كيف أثرت هذه التفاعلات و  –ام، والسلطة السياسيةالخطاب العو النصوص المقدسة، –عليه  المتنوعة التي أثرت

 ؟الخطاب الشعري على 
 تم استخدامكما  ،ل إلى أداة سياسية قويةتحوّ قد شعراء ال هؤلاء شعروما يمكن استخلاصه من نتائج أنّ 

ت الشعر لتطويع النصوص المقدسة وتبرير سلطة الخلفاء، مما أثر بشكل كبير على الإبداع الشعري والتفاعلا
 .مع السلطات المختلفة

 .تطويع المقول، إرادة القول، شعر، الدعوة العباسية، السياسي الكلمات المفتاحية:
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Abstract: 
This research intends to analyse the poets of the Abbasid court, focusing on the 

complex relationship between poetry and power. It attempts to identify how the 

Abbasids used poetry as a persuasive and political tool to understand poetic 

manipulation of sacred and historical texts, thereby bestowing a sacred aura on the 

Abbasid Caliphs' rule and justifying their authority. 

The study seeks to analyze the poetic fabric of these works to know the 

dimensions of the acceptance of ideology and its manipulation in their poetry.  It 

exhibits that this poetry was not merely an expression of individual feelings, but was 

imposed from outside, reflecting the dominance of power within society. 

The research explores how expressing will as intent became a prominent feature 

in the Abbasid poets, which leads to the production of texts saturated with the 

ideology of power. It also analyzes the effect of power on the poetic creativity of 

Abbasid identities and perspectives. Furthermore, the analysis sheds light on the 

complex interactions between poetry and the diversity of powers that influenced 

sacred texts, public discourse, and political power, shaping poetic discourse.  

The study used the descriptive analytical method to explore the essence of 

literature, analysing them into cultural and historical context to bridge the gap in 

literature on this topic through a deep analysis of Abbasid poetry. This is to provide 

new meanings for the connection between poetry and power.  

The results showed that the poetry of Abbasid court poets transformed into a 

powerful political tool, used to manipulate sacred texts and justify the authority of 

the caliphs, significantly affecting their creative output and interactions with various 

powers. 

Keywords: Adapting the saying, the will to say, poetry, Abbasid movement, 

political. 
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 المقدمة:
البحث  يركز هذا ، ولهذايمثل العصر العباسي فترة غنية ثقافيًا وتاريخيًا، يستهوي الباحثين لاستخراج كنوزه

شةةعر الدعوة العباسةةية السةةياسةةي، مع محاولة فهم مدى قدرة الشةةعراء  جانب من جوانب كنوزه، وهو على دراسةةة
اسةةة تتناول الدر و  ،كانوا يعيشةةون تحه هيمنة السةةلطة ويخدمون هطابها أنّهم معلى التعبير بحرية عن آرائهم، أ

قضةةةةةةةةةية تطويع النصةةةةةةةةةوص الشةةةةةةةةةعرية لتلبية إرادة السةةةةةةةةةلطة، مما يبرز هيمنة الأيديولوجيا على الأدب في هذا 
 العصر.

لقد تأثر الشةةةةةعر العباسةةةةةي بعدد من السةةةةةلطات المتنوعة، بما في ذلك سةةةةةلطة النصةةةةةوص المقدسةةةةةة وسةةةةةلطة 
ته تحليل بنيته الداهلية ودلالاو يتطلب فهم الخطاب الشةةةةعري العباسةةةةي  لذا ؛لعام والسةةةةلطة السةةةةياسةةةةيةالخطاب ا

 ومفاهيمه، للربط بين النص والمجتمع الذي نشةةةةةأ فيه، مما يسةةةةةهم في اسةةةةةتنتاج معاني جديدة حول العلاقة بين
 الشعر والسلطة.

اشةةةةةر وغير مباشةةةةةر، في مجالات الدين لقد كان للسةةةةةلطة دور بارز في تشةةةةةكيل العقل العباسةةةةةي، بشةةةةةكل مب
 هاضةةةةةةةةةع   تفاعل تأثير السةةةةةةةةةلطة مع التاريى، مما أدى إلى هل  عقل  و  ،والعقيدة والسةةةةةةةةةياسةةةةةةةةةة والفكر والاجتماع

لكليهما؛ حيث تكوّن عقل يتسةةةم بالخضةةةوع شةةةبه الكامل للحكومة وتاريى السةةةلطة، بالإضةةةافة إلى هضةةةوع شةةةبه 
لى العقيدة والفكر والسةةةةةةياسةةةةةةة والاقتصةةةةةةاد، إلى جانب اللغة والفن أثّر ع خضةةةةةةوعهذا الو  ،كلي للتراث الماضةةةةةةي

 (.1)وية الثقافية للمجتمع العباسيوالجمال، مما جعل تلك التفاعلات تلعب دورًا حاسمًا في تشكيل الهُ 
وإذا كان ثمة سةةةةةةةلطة للنص؛ فهي من هلال لباءة السةةةةةةةلطان وصةةةةةةةولجان سةةةةةةةلطته، الذي ه ي م ن  على هل  

ملزمة لتطويع المقول لإرادة قوله، ليتسةةةةةةةةةةةةةنى له مشةةةةةةةةةةةةةرولية وجوده، ومن هنا كان النص  فر  أدوات إجرائية 
للخطاب الذي سةةةةةةينهض بهذه المهمة أن  دّ ا، وكان لا بُ ا وسةةةةةةياسةةةةةةيً الرهان في تحقي  الاسةةةةةةتقرار المطلوب فكريً 

، تعبر عن يجيةةةد توظيف المقةةةد ، ومقومةةةاتةةةه في الةةةذاكرة الجمعيةةةة؛ لينجح في فرض منظومةةةة فكريةةةة معينةةةة
مما أصةةةةةةاب الكتابة المعارضةةةةةةة بالهوان ، (2)أيدولوجية الطبقة الحاكمة، ومصةةةةةةالحها السةةةةةةياسةةةةةةية والاقتصةةةةةةادية 

إذ  ظله الثقافة السائدة ثقافة الداهل، وظل الخارجي  ؛والموات، وأصبحه هامشية تعيش هارج الثقافة السائدة
 . (3)ا يكاد يكون كليا ا طمسً هارجيا هامشيا مطموسً 

                                                           
 .8، ص2000،الدار البيضاء ،2ط المركز الثقافي العربي، السلطة في الاسلام،ياسين، عبد الجواد، (1)

المؤسسة العربية للتحديث  د.ط، ، في الفكر الإسلامي القديم،في الائتلاف والاهتلاف، ثنائية السائد والمهمشالوريمي، ناجية، (2)
 .212-211 ، ص2004الفكري، دار المدى، بيروت،

 .41ص  ،3، عدد4مج، 1984، مجلة فصول،  الحداثة والسلطة والنص أبو ديب، كمال، (3)
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شةةةةةةةةةةةةةةهد الحكم العباسةةةةةةةةةةةةةةي نزاعات وتحولات قوية في جميع مجالات الحياة، مما أثّر على الخطاب الديني 
بةقدّم الشةةةةةةةعراء هلال تلك الو  ،والشةةةةةةةعري الذي تداهل مع هذه الصةةةةةةةراعات ا تعكس أيديولوجيات  حِق  نصةةةةةةةوصةةةةةةةً

 متباينة، حيث أصبح الشعر مكونًا مهمًا من مكونات الحياة السياسية والاجتمالية.
وهل كان  ؟أسةةةةحلة حول علاقة الشةةةةعراء العباسةةةةيين بالسةةةةلطة  ما مدى تناغمهم معها ثارُ انطلاقًا من ذلك، تُ 

الشةةةةعر تعبيرًا عن هصةةةةوصةةةةية الذات أم هاضةةةةعًا لسةةةةلطة الحكم؟ ل جابة عن هذه الأسةةةةحلة، يجب إجراء قراءة 
شةةعرهم يمثل توثيقًا لتلك الحقبة، ويشةةكل إطارًا مرجعيًا لفهم مضةةامين الخطاب  إذ إنّ  ؛تحليلية لشةةعراء السةةلطة

 لديهم.

 منهجية الدراسة:
نافذة على اسةةةةةةتجلاء مكنونات هذه الظاهرة، واسةةةةةةتكناه جواهر الوصةةةةةةفي التحليلي في المنهج  الباحث وجد 
 .أدبيتها

 :هدف الدراسة
القول في شعر شعراء السلطة العباسية ، وذلك بسبب قلة تسليط الضوء على قضية  تطويع المقول لإرادة 

حيث يجد الباحث عادةً مجرد إشةةةارات متفرقة في كتب الأدب تتعل  بم ثر  ،الدراسةةةات المتعلقة بهذا الموضةةةوع
ومن هنا، تهدف الدراسة إلى استكشاف الشعر السياسي وتأثير السلطة على ذاتية  ،الشاعر وتوجهاته الحزبية

 اعه.الشاعر وإبد

  أسئلة الدراسة:
أهمها  هل تمظهر النص الشعري لشعراء السلطة العباسية في  ،من الأسحلة ةتتعين أسحلة الدراسة في مجموع

 الفضاء الحيوي للأدب؟ وهل عبّر عن هصوصية الذات؟ 

  :مشكلة الدراسة
ا ا واسةةعً جهدً  في هصةةوصةةية الشةةعر المتعل  بالسةةلطة العباسةةية، حيث يتطلب فحصةةهمشةةكلة الدراسةةة تكمن 

كما يحتاج الباحث إلى دراسةةةة نظرية الخلافة العباسةةةية من  ،لفهم مرجعياته التاريخية والدينية والثقافية والفكرية
 طبهم وهطابهم السياسي والديني، مما يستدعي قراءة هذا الشعر ضمن السياق الثقافي الذي نشأ فيه.هلال هُ 
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 أدبيات الدراسة:
، وأما الدراسةةةةةات السةةةةةابقة، المصةةةةةادر والدراسةةةةةات المثبتة في صةةةةةفحة المصةةةةةادر والمراجعب اسةةةةةتعانه الدراسةةةةةة 

 فالباحث لم يجد من طرق هذا الموضوع من قبل حسب علمه.
مصطلح يشير إلى عملية منظمة وموجهة لتحويل المعاني تطويع المقول لإرادة القول(  تحديد المصطلح )

 بعبارة أهرى،و اف  مع أيديولوجية معينة أو مصةةةةةالح سةةةةةلطة معينة. والمفاهيم الشةةةةةائعة، وذلك بهدف جعلها تتو 
تم وي .التأثير في سةةةةةلوكهم وقراراتهم من ثمهي محاولة لتشةةةةةكيل الطريقة التي يفكر بها النا  ويشةةةةةعرون بها، و 

، إعادة صةةةةةةةةةةةةةةياغة التاريىوتحديد المفاهيم، وتغيير الإطار المفاهيمي، و  السةةةةةةةةةةةةةةيطرة على اللغةذلك من هلال  
 .استخدام الخطاب، و جيه وسائل الإعلامتو و 

لان يشةةةةير إلى الرفبة في السةةةةيطرة على اللغة والمعنى، وإلى القدرة على إع  في سةةةةياق التطويع إرادة القول
دمها في سياق تطويع المقول، فإن  إرادة القول  يمكن أن تتحول إلى أداة تستخ ،ما هو موجود أو ليس موجودًا
 عندما تسةةةعى السةةةلطة إلى السةةةيطرة علىو  ،وليس لتحقي  الحرية والتعبير عن الذاتالسةةةلطة لتكريس هيمنتها، 

ل عملية تطويع المقو فإنّ باهتصار، و ، ها تفقد معناها الحقيقي وتصبح أداة للقمعاللغة لفرض أيديولوجيتها، فإنّ 
 .قوية يمكن أن تستخدمها السلطة للسيطرة على عقول النا  وتشكيل واقعهم

 السياسي:الشعر 
ا على السلطة من عدة أطراف، فشهد ا سياسيً ه قد   شهد صراعً المُطّلِعُ على عصر الحكم العباسي يجد أنّ 

ا بين العباسيين وفلول الخوارج، ا بين العباسيين والعلويين، ثم صراعً ا بين العباسيين والأمويين، ثم صراعً صراعً 
ا جعل الأحزاب المتصةةةارعة تعتمد أمام الرأي  واسةةةعً مما أثار جدلًا ، (1)ا بين العباسةةةيين والموالي كما شةةةهد أهيرً 

ا، وكل منها يسةةةةةةةقط الأدلة ا مريرً العام نظريات محددة في الخلافة لخدمة دعواها، وهاضةةةةةةةه في إثر ذلك عراكً 
النصةةةية والتاريخية في سةةةبيل ترسةةةيى أيديولوجيتها السةةةياسةةةية، سةةةعيا للتغلب في إثبات الأحقية والشةةةرلية، ومن 
ثمة إذاعة ذلك بين النا ،  وفي هذا الصدد، لا بد من استقطاب الشعراء، كي يوصلوا تلك الآراء وما يتصل 

ا في أغلب ا دعائيً بها من أمور سةةةةةةةةةياسةةةةةةةةةية إلى عامة النا ، فقد كان الشةةةةةةةةةعر في تلك الحقبة يكر  حضةةةةةةةةةورً 
 .(2) عن تأثيره في المتلقي الأحيان فضلًا 

 

                                                           
 .8-7، ص1984،، شركة كاظمة، الكويهشعر الصراع السياسي في القرن الثاني الهجري شحادة، إبراهيم، (1)

 .217المصدر نفسه، ص(2)
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 ،اء دورًا مهمًا في دعم السلطة السياسية وتقديم الشرلية للأحزاب المختلفةفي العصر العباسي، لعب الشعر 
بعضةةةةةةهم لبني العبا  وناصةةةةةةر شةةةةةةرعيتهم، بينما انضةةةةةةم آهرون للعلويين أو الخوارج، مما يعكس تنوع وانحاز 

 ،احتل الشعراء مكانة بارزة في بلاط السلطة والمجتمع، وشاركوا في السجالات السياسية ، كماالآراء السياسية
كان هطابهم الشعري يتكيف مع الأحداث والصراعات، مما يدل على تفاعلهم مع الواقع السياسي ودورهم في و 

 تشكيله.

ا الأضةةةواء على طبيعة يسةةةلط الباحث الضةةةوء على العلاقة المعقدة بين الشةةةعراء والسةةةلطة العباسةةةية، مسةةةلطً 
 ؟يسةةةةةةةتجوب الباحث ما إذا كانه العلاقة متعددة الاتجاهاتكما  ،هذه العلاقة ومدى تبادل التأثير بين الطرفين

مما يثير تسةةاتلات  ؟ها تقتصةةر على تأثير السةةلطة فقطحيث تؤثر السةةلطة في الشةةعراء والعكس صةةحيح، أم أنّ 
 ؟ا إذا كان الشعراء قد اعتمدوا على مرجعياتهم بشكل دقي عمّ  كذلك، يتساءل الباحث ،حول استقلالية الشاعر

من هلال هذه الرتية، تسةةةةةةةعى الدراسةةةةةةةة  ؟أم أنهم أعادوا صةةةةةةةياغة النصةةةةةةةوص التاريخية لتلبية رفبات السةةةةةةةلطة
وما يتضةةمنه من مشةةاعر وصةةراعات داهلية، مما يسةةاهم في فهم  ،لاسةةتكشةةاف مضةةامين شةةعر هؤلاء الشةةعراء

 لوضع السياسي آنذاك.أعم  لتفاعلهم مع ا

 شعر شعراء السلطة العباسية:
تشةةةةةةةةةةكل السةةةةةةةةةةلطة وبالأهص الخلافة العباسةةةةةةةةةةية، قطب جذب قوي للعديد من الشةةةةةةةةةةعراء الذين يبحثون عن 

ر  لقد لعبه الخلافة دورًا طافيًا في اسةةتقطابهم، وأ  و  ،الحضةةور والشةةهرة هم، مما أدى إلى تزايد هم وألسةةنت  قلوب   ت  سةة 
جاء الشةةةةةةعراء ليعلنوا تأييدهم ودعمهم للسةةةةةةلطة و  ،بلاطها، معبرين عن هضةةةةةةوعهم وولائهموفود الشةةةةةةعراء على 

 دين شرعيتها ومباركين إياها، بينما كانوا يرفضون بشكل صارم السلطة الأموية السابقة.جسّ الجديدة، مُ 

ا أولحك الذين يخافون من  جبروت ولم يقتصةةةةةر هذا على الشةةةةةعراء المتعاونين مع السةةةةةلطة، بل شةةةةةمل أيضةةةةةً
عقدة، العلاقة بين الشةةةةةةةةةةةةةةعراء والخلافة العباسةةةةةةةةةةةةةةية كانه مُ  نجد أنّ  لهذاو  ؛الحكم والذين ينتمون لأحزاب مُعادية

 تشمل الولاء والمناوءة في سياق سياسي متشابك.
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الذي يقول في أبي العبا   ،(م704/هةةةةةةةةةةةةةةة 173)ت   يري م  على نحو ما كان من شاعر العلويين السيد الحِ 
 السفاح 

دِها الدّارِسا   دُون كمُوها يا بني هاشم        دوا مِن  ع ه   فجدِّ
ها         مُوا مِنكم لهُ لابِسا  دونكموها فال بسوا تاج  د   لا ت ع 

تار  إلا من كم فارِسا       لو هُيِّر  المِنبرُ فُرسان ه      ما اه 
ها قبل كم  ساسة         با ولا     قد  ساس   يابِسالم يتركوا رط 
بِطِ ليسى فيكم آيسا   ولسهُ مِن  أن  تملِكوها إلى      م ه 

(1). 
يسةةةةةةةةةتند الشةةةةةةةةةاعر إلى النظرية العباسةةةةةةةةةية في الحكم لتوجيه شةةةةةةةةةعره، حيث تتداهل الدلالة اللغوية والتراكيب 

ما هو ظهر لوحتا المدح والفخر كيف ينظر الشةةةةاعر إلى تُ و  ،الأسةةةةلوبية مع التاريى لخدمة المشةةةةروع العباسةةةةي
من  أنّ  يبرز ذكر القبيلة، مثل آل هاشةةةةةةةةم، وعلاقتهم بالعهد القديم والنبوّة، ليؤكدكما  ،كائن وما يجب أن يكون 

لشةةاعر بهذا، يربط او  ،حكم قبلهم لم يكن لديه الح  في الحكم، مُشةةددًا على اسةةتمرارية ملكهم حتى يوم القيامة
 بوراثتها. العباسيين هم الأح  النبوة بالملكية، مؤكدًا أنّ 

لى أداة سةةةياسةةةية، حيث يعتمد الشةةةاعر عبوصةةةفها تحولًا قويًا في اسةةةتخدام الشةةةعر  ة تُظِهرُ الشةةةعري بياتالأف
ع التاريى، متداهل الدلالة اللغوية والتراكيب الأسلوبية والملحوظ فيها  ،النظرية العباسية في الحكم لتوجيه شعره

المدح والفخر، وكيف ينظر الشةةةةةاعر إلى ما هو كائن وما  يظهر ذلك في لوحتي، و هدمةً لمشةةةةةروع العباسةةةةةيين
قبلهم  كما يبرز ذكر القبيلة، مثل آل هاشةةةم، وعلاقتهم بالعهد القديم والنبوة، ليؤكد أن من حكم ،يجب أن يكون 

 الملكية،يُشدد الشاعر على استمرارية ملكهم حتى يوم القيامة، ويربط النبوة بكما  ،لم يكن لديه الح  في الحكم
ل، من بهذا، يعمل البيه الشةةةةةةةةةعري ك لية لتطويع المقول لإرادة القو و  ،مؤكدًا أن العباسةةةةةةةةةيين هم الأح  بوراثتها

 .ءقنعة تُرسى سلطة الخلفاهلال بناء سردية قوية ومُ 
 ،فالشةةةاعر يدور في فلك السةةةياسةةةة العباسةةةية أو يصةةةدح بذلك على الأقل، وما قاله في المنصةةةور يؤكد ذلك

 يقول حيث 
 ينِ نيا وللدّ للد   ك  ل  م المُ طاكُ أع    هُ هُ بِ ش  يُ  الذي لا شيء   الإله   إنّ 
 ينِ بُ الصّ م صاحِ كُ إلي   حتى يُقادُ                لهُ  ا لا زوال  كً ل  مُ  م اللُ طاكُ أع  

بوسًا على هُونِ وصاحِ           هِ ا بِرِمّتِ وذً وصاحبُ الهِن د مأهُ  كِ م ح  بُ الت ر 
(2) . 

 
                                                           

 .259-258، ص1970،تحقي  شاكر هادي شكر، منشورات دار مكتبة الحياة، بيروت ،ديوان السيد الحميري الحميري، (1)

 .444، صديوان السيد الحميري الحميري، (2)
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الخلافة في بني العبا  ح  شرعي، وهبة من الل لهم، وهي  فالشاعر يصدح على نحو صائه بأنّ وهكذا 
لك البقاء ا يتمنى لهذا المُ ولهذ ؛هم أوصةةةةةةةةةةياء على الدنيا والديندنيوي وديني في آن، بمعنى أنّ  مُل ك   -اأيضةةةةةةةةةةً –

 حتى ينقاد لهم أهل الارض جميعا.
هطاب السةةةلطة الحاكمة يحمل طابعًا مسةةةكونيًا ويكون  يف أنّ يتناول الوضةةةع السةةةائد في الشةةةعر العباسةةةي ك

لك موجهًا أيديولوجيًا، مما أدى إلى تغييب العديد من الأسةةةحلة المهمة. فقد سةةةاهمه السةةةلطة في تحريم بعض ت
لفكري الأسةةةةحلة، هاصةةةةة تلك المتعلقة بفهم طبيعة الخطاب الإلهي ودلالاته، مما أثّر سةةةةلبًا على حرية التعبير ا

 شعري في تلك الفترة.وال

نصةةةرًا أسةةةاسةةةيًا في تعزيز السةةةلطة السةةةياسةةةية من هلال هطاب يعكس الشةةةاعر عُ  دفي السةةةياق العباسةةةي، يُع
دام لغة كان الشةةةاعر واليًا بالمعايير التي تمنح الشةةةرلية للسةةةلطة، مما دفعه لاسةةةتخو  ،القيم الأيديولوجية للحكم

 لعباسي. تؤكد على الح  الإلهي الذي يقوم عليه الحكم ا

من الل، مما يمنحهم  منتخب   الذي يؤكد غالبًا أنّه  أبو جعفر المنصةةةةةةةةةةةةةةور  وهذا ما نجده في هُط ب الخليفة
تمثل القصةةائد المدحية أدوات مهمة لتعزيز صةةورة الخليفة وهل  دعم شةةعبي، ولهذا  ؛مشةةرولية سةةياسةةية ودينية

ما أنا سلطان الل في الأرض،    أيها النا ، إنّ يقول، فهو مما يساهم في توحيد الأمة تحه قيادة شرلية واحدة
أسوسكم بتوفيقه وتسديده وتأييده، وحارسه على ماله، أعمل فيه بمشيحته وإرادته، وأعطيه بإذنه، فقد جعلني الل 

، وثانيها (1)عليه قفلا، إن شةةةةةاء أن يفتحني فتحني لإعطائكم وقسةةةةةم أرزاقكم، وإن شةةةةةاء أن يقفلني عليها أقفلني 
 رابتهم من رسول الل، ومن ثم حقهم في وراثة الخلافة.ق

تتجلى هيمنة السةةةةةلطة في الأبيات السةةةةةابقة، حيث تشةةةةةكل السةةةةةلطة أحد العوامل الرئيسةةةةةة لبنية الشةةةةةعر، مما 
 جوانب تبرز الأيديولوجية العباسةةةةةية في كلّ و  ،يعكس معايير الدعوة العباسةةةةةية ومصةةةةةالحها السةةةةةياسةةةةةية والدينية

تسةةعى السةةلطة إلى حماية الشةةعر من هلال المال و  ،الشةةعر، حيث يرتبط الشةةعر بالسةةلطة ويكون أداة لتعزيزها
يديولوجيًا ي إلى ارتهان الشاعر أالشعر الذي لا يتماشى مع أيديولوجيتها، مما يؤدّ  وتقرّب الشعراء، بينما تقمعُ 

 كجزء من بنية تخارجية تمامًا.
هطاب الخليفة  أبو جعفر المنصور ، ليسه مجرد حكم، بل هي  قفل  إلهي يمنح  السلطة، كما يوضحهاف

أداة لترسةةيى هذا  القفل  في أذهان النا ، وإظهارهم بوصةةفها يُسةةتخدم الشةةعر هنا و  ،العباسةةيين سةةلطة حصةةرية
رير السةةلطة بالإضةةافة إلى ذلك، فإن تقمص الشةةاعر دورًا داليًا، يتمحور حول تب ،كأوصةةياء على الدين والدنيا

من هلال نسةةةةةةةةةةبها إلى الل، وربطها بالخلافة النبوية، مما يشةةةةةةةةةةكل إطارًا فكريًا وثقافيًا متكاملًا يدعم المشةةةةةةةةةةروع 

                                                           
 .99ص  ،4، ج1983 ،تحقي   عبد المجيد الترحيني، دار الكتب العلمية، بيروت العقد الفريد،ابن عبد ربه، (1)
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هذا يعني أن الشةةةةاعر لم يكن مجرد متذوقًا للغة، بل كان أداةً في يد السةةةةلطة، مُشةةةةكلًا بذلك علاقة و  ،العباسةةةةي
رية والفنية التي كان يعتمد عليها النظام العباسةةةةةةةةي في ترسةةةةةةةةيى تداهل بين الفن والسةةةةةةةةلطة، تعكس الآليات الفك

 .سلطته

ة( عندما دهل على أبي العبا  السفاح، يوضح لنا م762/ه145)ت   لة الراجزولعل ما كان من أبي نخي  
فضلات ا ما تنشدنلة بالإنشاد فقال له السفاح  لا حاجة لنا بشعرك، إنّ خي  ، حينما استأذنه أبو نُ ذلك بشكل جليّ 

 لة على الفور بني مروان، فيقول أبو نخي  
 راكاوالأو   بوا الأعناق  ركِ  إن    لاكاالأم   ا نرهبُ ناسً ا أُ نّ كُ 

 أهاكا هُ نا بعد  ارتجي   ثمّ   نا أباكانا زم  ي  ج  ارت   قد  
 واكاسِ  لمن   ما قلهُ  فكان    اكاإيّ  هُ نا بعد  ارتجي   ثمّ 

 .(1)ر هذا ذاكاكفّ  ا فقد  زورً 
 ا حسةةةةةةةةةةةب الرفبةا حرباويً والأرجوزة كما هو باد تمثل لنا صةةةةةةةةةةةورة حقيقية عن طبائع الشةةةةةةةةةةةعراء وتلونهم تلونً 

 والرهبة من السلطة، فالسلطة بكل مقوماتها السلطوية حاضرة في ذهن الشاعر ومهيمنة على وليه.
 ي، إذ يقول   إنّ وود سلوم يصف الشاعر الإسلامي بشاعر السلطة، وبالأديب الرسماولعل هذا ما جعل د

ا في شةةعره وشةةعوره، السةةلطة الإسةةلامية لم تسةةاعد الشةةاعر في العهدين الأموي والعباسةةي على أن يكون صةةادقً 
ما كانه هذه السةةةةلطة على العكس تحاول الضةةةةغط عليه وتحمله السةةةةير في في التعبير عن هلجات نفسةةةةه، وإنّ 

إلى سمعة الأدب وأبعده عن مشاعر الشعب، وكان ركابها، وهذا ما أدى إلى هل  الأديب الرسمي الذي أساء 
 .(2)ا يخلو من الإحسا  والشعور الإنساني الذي يكون في الأدب الجيد نتاج الأديب الرسمي نتاجً 

ولعل ما يعبر عن تموضع الشاعر لتبعية الأيديولوجية العباسية قول سُدي ف يوم دهل على مجلس العبا  
 فأنشد يقول السفاح وقد جلس بنو أمية حوله 

 بالبهاليلِ من بني العبا ِ   أصبح  المُل كُ ثابه الأسا ِ 
 والرتو  القماقم الرتا      بالصدورِ المقدمين قديما         
 ويا رأ  مُنتهى كلِّ رأ    يا أمير المطهرين من الذم       
د إيا ِ كم أن س ر    أنه  مهديٌّ هاشم  وهُداها           ك بع   جو 

                                                           
، 18، ج1900،مؤسسة جمال، بيروت د.ط، ، تحقي   عبد الكريم العزباوي وعبد العزيز مطر،الأغاني، أبو الفرجالأصفهاني، (1)

 .334ص

 .6، صبيروت ،1985الكتب، ، عالمالشاعر الإسلامي تحه سلطة الخلافةسلوم، داوود، (2)
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لة  وفِرا    لا تقيلين عبد  شم س عثارا         ن  كلَّ رِق   واق ط ع 
 بدارِ الهوان والإتعا       أنزلوها بحيثُ أنزلها اُلل         
د  منهم      فُهم أظ هر  التود  و   وبهم منكُم كحزِّ المواسي      ه 
 ر جا عنك بالسيف شأفة الأ  أقصِهم أيها الخليفةُ واحسم     

رع  الحسين وزيد       را      واذكُر ن  م ص   وقتيل بجانب المِه 
بة وتناسي     والإمام  الذي بحرّان  أسى       ره ن  قبر  في غُر 

راسي  فلقد  ساءني وساء سوائي          (1)قربُهم من نمارق  وك 
الملك إلى رجل منهم وكان إلى دة، فالتفه بعض ولد سةةةةةةةةةةةةةةليمان بن عبد ع  فتغير لون أبي العبا  وأهذته ر  

جنبه فقال  قتلنا والل العبد، ثم أقبل أبو العبا  عليهم فقال  يا بني الفواعل، أرى قتلاكم من أهلي قد سةةةةةةةةةةةةةلفوا 
 .(2)وأنتم أحياء تتلذون في الدنيا، ...، ثم كتب السفاح إلى عماله في النواحي بقتل بني أمية

فة الحكم، والمنطوقات التي يحتويها ناتجة من زراعة نص السةلطة الشةعر في هذه الحال اندمج في وظي إنّ 
العلاقة القائمة بين الشةةةةاعر والسةةةةلطة هي التي تُعيّن للشةةةةاعر طبيعة إبداعه، لقد  فإنّ  ،وبهذا ؛لخدمة السةةةةلطان

أنيطه للشةةةةاعر مهام سةةةةيطرت على إنتاجه، حتى غدا نصةةةةه في دائرة نظام الإيمان بأيديولوجية السةةةةلطة التي 
وبهذا  ؛رعها في وعي المجتمع العباسةةةةي، ويتموضةةةةع في حدود  صةةةةارمة  تفرضةةةةها نصةةةةوص السةةةةلطة الحاكمةز 

ا سلطوية مارسه حضورها وهيمنتها لإطفاء مصابيح مهنة الشاعر قيودً  ، لأنّ (3)ا  تغدو السلطة المبدعة عدمً 
وفرضه مساحة حدّت من حرية  له متطلباته، ا، وأمله حقلًا ا وحددت قيودً إن جاز التعبير، إذ فرضه شروطً 

 .(4)الشاعر فلم يعد يتحرك إلا فيها ومن هلالها،  حتى أصبح الحد  الشعري فكرة آمرة بفعل 
ي فا بمنجزه السةةالف الذكر بوق لباسةةي يصةةدح بما يكرسةةه هطاب السةةفاح، حينما قال في هطبته   د  ولعل سةةُ

نجزه يكر  الصةةةراع السةةةياسةةةي الضةةةخم بين العباسةةةيين م  عن أنّ ، فضةةةلًا (5) أنا السةةةفاح المبيح، والثائر المبير 
والأمويين، والذي تجلى بتمظهرات الأحقاد من السةةةةاسةةةةة العباسةةةةيين على الأمويين، مما أدى إلى تلك الأعمال 

 الدموية.

                                                           
 .345، ص 4، جالأغاني، أبو الفرجالأصفهاني، (1)

 .345، ص 4المصدر نفسه، ج(2)

 .48، ص1996،، دار توبقال للنشر، الدار البيضاء، المغربالشعرية العربيةابن الشيى، جمال الدين، (3)

 48المصدر نفسه، ص(4)

 .347، ص4هة، ج1387،دار التراث العربي، بيروت ،2ط ،ل والملوكتاريى الطبري، تاريى الرس ،الطبري، محمد بن جرير(5)
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ي ف الشعري السالف الذكر، وحاولنا استجلاء الخطابات الث وية ناوإذا ما أرجعنا البصر كرة أهرى لمنجز سُد 
، وتكشةةةف عن الضةةةغائن الدفينة في صةةةدور العباسةةةيين جدنا أمام منطوقات مكرسةةةة لخدمة السةةةلطان أولًا فيه، ن

 ا.على بني أمية ثانيً 
ي فا على أوتار نغم العباسةةةةةيين ويعبر عن مشةةةةةاعرهم العميقة، حيث يجسةةةةةد في أشةةةةةعاره الصةةةةةراع  يعزف سةةةةةد 

 فها مقتل شةةةخصةةةياتالأحقاد والخلافات التي هلّ يسةةةعى إلى إثارة و  ،السةةةياسةةةي وحن  العباسةةةيين تجاه الأمويين
بغض ال اعتذارات الأمويين ما هي إلا تعبير عن الخوف، وأنّ  شةةةةةةةةةةةةةةددًا على أنّ الحسةةةةةةةةةةةةةةين وزيد، مُ   بارزة مثل

 والكراهية متأصلان في نفوسهم. 

دي فا م سةةةةي آل هاشةةةةم بسةةةةبب جبروت الأمويين، مُ كما  الاعتذارات ليسةةةةه سةةةةوى  حذرًا من أنّ يسةةةةتحضةةةةر سةةةةُ
شاعر ال انتمائه للأيدلوجية العباسية، يبدو أنّ  من رغمعلى الو  ،وريط ل يقاع بالعباسيين عند حصول الفرصةت

 شعره قد لذا، فإنّ  ؛يتبنى مواقف متغيرة حسب السياق، متقمصًا الأيديولوجيات التي تخدم مصالحه الشخصية
 لذي يتخذه.مرآة للسلطة أو تعبيرًا عن نظرية السلطة بحسب الموقف ا د  عيُ 

ا على عقةةب إبةةان احتةةدام العِراك بين العلويين دالةةه سةةةةةةةةةةةةةةلطتهم لبني العبةةا ، ومن ثمةةة نراه ينقلةةب رأسةةةةةةةةةةةةةةةً 
 والعباسيين، وبخاصة عندما اشتعل أُوار ثورة محمد النفس الزكية وأهيه ابراهيم.

نية، على حد تعبيرهفنجده يقفُ إلى جانب الثورة التي تهدد أبا جعفر المنصةةةةةور، وتنذر بقيام دولة  سةةةةة  ح 
(1) ،

 إذ يقول 
ر ف ه  في قتلِ الرليّة ظالِ  لّها م هدِي هافاك       مًا   أس   فُف  يدي ك  أض 

س  نّ ي  أتِ فالت     هاني  س  ها ح  ارة  يقتادُ جرّ                 ة        نيّ ك غارة  ح 
 . (2)رمي هاح  ا لما ت غط ر   ظالمُ       وفيةً         ى يُصبّح  قريةً كُ حتّ 

قوف إلى ا على الثورة، ويعِدُه بالو على  النفس الزكية  مُحرِّضةةةةةةةةةةةةةةةً  ح  ولم يتوقف الأمر عند هذا الحد، بل يلِ 
 جانبه، ومن ثمة يتعرض للمنصور بشكل صريح، إذ يقول 

تُنةةةةةةةةلُ أن  ترتم  ا لنأ  ةةةةةةةةةةإنّ  د  اةةةةةةةةةةدَّ أُل ف  ناءِ والأم   ب ع   نِ التباعُدِ والشّح 
 نِ ث  عابدي و   قوم   كامِ فيها كأح    اةةةةةةةةةةةةةهتُ كام  قاد  لةُ أح  و  ي د  ةضق  وتن  

 يا بني حسنِ  فيكم   الخلافة   إنّ   نابطاعتِ  كم ننهض  ببيعتِ  فانهض  
نُ نزار  عند  ةةةةةةةةةلا ع    لذي ي م نِ  موك ولا رُكن  ل  إن  أس    هِ ةةةةةةائبِ ن زَّ رُك 

                                                           
 .317، ص1984،، شركة كاظمة، الكويهشعر الصراع السياسي في القرن الثاني الهجري شحادة، إبراهيم، (1)

 .29، ص3، ج1983،بيروت، تحقي   عبد المجيد الترحيني، دار الكتب العلمية، العقد الفريدابن عبد ربه، (2)
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ر نِ  ن  ا مِ ا وأنقاهُم ثوبً عُودً   سبوات  ا إذا ان  ه  أكرم هم يومً ألس    الدَّ
ز  أفِ  ن  مِ  د  النا ِ ع  وأب    لةً نزِ م اللِ  مِ الناِ  عند  ظ  ةةةةةةةةوأع    .(1)نِ ع ج 

ي ف بأهيه ابراهيم بن عبد د  الل في   وما أن تفشةةةةةةةل ثورة محمد النفس الزكية ويقضةةةةةةةى عليها حتى يلتح  سةةةةةةةُ
البصرة ويحرضه على مواصلة النضال وقتال العباسيين، ويذكره بما كان من شأن العباسيين يوم سيروا أهلهم 

 إذ يقول  ،(2)مقيدين إلى العراق 
ر  طويلِ   منك  حةّ  في صِ   ا             ةةةةةهةمليت    ةةةةةحا اس  ةةةةةةةه  أبةةةةةةةةةةأي  وعُم 

ل  الأولى   .(3)بولِ الكُ  تاتِ صمّ في م   بهم   ير  سِ      اذكر  هداك  اُلل زُح 
نيون في سةةةةةةةةةةةةةة   ولكن الأمر لم يأت على ما علل عليه أمله، بل ذهبه أمانيه أدراج الرياح، إذ لم يفلح الح 

  إسقاط الحكم العباسي، فيهرب سُدي ف، ويكتب إلى المنصور قائلًا 
 لبِ طّ المُ  دُ ةةةةعب يهِ مّ ن  يُ  ن  ةةةةةةم   ر  ةةةةةةةهي  بِ ر  الع   ها المنصورُ يا هير  أي  
 . (4)بِ ط  الع   من قب لِ  ي اليوم  فُ عنّ فاع    مُ عفوكُ  وراج   ولاك  ةةةةةةةةةةةةةةا مةةةةةةةةةأن

بين مراكز النفوذ، حيث يصةةةطف مع السةةةلطة الحاكمة في بعض الأوقات، ثم يتحول إلى  يتأرجح الشةةةاعرف
 لكن آماله تتبخر عندما يواجه العباسةةةةةةةةةةةةةةيون  ، في زوال السةةةةةةةةةةةةةةلطة القائمةدعم العلويين في أوقات أهرى، آملًا 

ما عند خاصةوبيتها العلويين، فيعود سريعًا للاعتذار من السلطة الحاكمة، مطالبًا بعفوه ورحمته، وملهمًا بشرع
 .محققًا الموت رأى أنّ 

ة فهو يتحول من معارضةة ؛تسةةاتلات حول ولائه وحرية تعبيرهتثير بين الشةةاعر والسةةلطة  العلاقة المتأرجحةف
السةةةلطة إلى الاسةةةترضةةةاء والاعتراف بشةةةرعيتها، مما يعكس عجزه عن مواجهة نظام قوي وحكم صةةةارم، وينعدم 

 لديه الخيار إلا التكيف مع الوضع القائم.

ومن هنا يظلّ الإبداع حبيس التأثير الذي سةةةةةيقنن فضةةةةةاء القصةةةةةيدة ويحدد نسةةةةةيجها ويسةةةةةلب جوهر المنجز 
ا للقيد الذي فرضةةةةته الظروف السةةةةياسةةةةية، ومن شةةةةأن النصةةةةوص ا أم كارهً اعر قد رضةةةةى رافبً وفعله، كون الشةةةة

 فالسلطة تعلن عن حضورها باستمرار من هلال هيمنتها  ،فعالية نقدية الدعائية التركيز على سلب المتلقي أيّ 
ا لتبعيةة تكريسةةةةةةةةةةةةةةةً ا من القتةةل، أو مهمةةا كةةان نوع  تلةةك الهيمنةةة  رفبةةة في عطةةاء أو هوفةةً  ،(5)على الشةةةةةةةةةةةةةةةاعر 

                                                           
 .74، ص2001،عبد الحميد الهنداوي، المكتبة العصرية، بيروت  ، تحقي العمدةالقيرواني، ابن رشي ، (1)

 .318، ص شعر الصراع السياسي في القرن الثاني الهجري  شحادة، إبراهيم،(2)

 .762، ص1982، ة، تحقي   أحمد محمد شاكر، دار المعارف، القاهر الشعر والشعراءابن قتيبة، (3)

 .762المصدر نفسه،  ص(4)

 .49ص ،1996،، دار توبقال للنشر، الدار البيضاء، المغربالشعرية العربيةابن الشيى، جمال الدين، (5)
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ها تدمج الوعي بالوضع ، ولأنّ (1)الأيديولوجيا ربما تمثل أفقا ذهنيا يحد من تفكير الانسان  أيديولوجة،  ذلك لأنّ 
القائم، وتحاول أن ترسةةةةةةةةةةةةةخه في إطار نظرية السةةةةةةةةةةةةةلطة الحاكمة، وهذا يقتل الإبداع ويدفنه في التراب، الإبداع 

الحرية والانفتاح، الذي يتسةةةةةةةةةةةةاوق مع الحداثة التي  يفتنها قل   المفتون بشةةةةةةةةةةةةب  البحث وقل  التسةةةةةةةةةةةةاتل وحمى
تحق  في ت، فالفاعلية الإبدالية لا ( 2)ها جرثومة الاكتناه الدائب القل  المتوتر التسةةةةةةةةةةةةةةةاتل وحمى البحث، لأنّ 

ا عن ا تعبيرً إطار السلطة التي تسح  الإنسان، وتقنن مكونات وليه وإبداعه،  كون الأدب في هذه الحال تقريبً 
أيديولوجية الطبقة الحاكمة ومصالحها السياسية والاقتصادية، وكون الأدب شكل عبودية للسلطة التي شوهه 

 .(3)رتيا الشاعر للوجود 
شةةةعراء الحزب العباسةةةي إلى اسةةةتحصةةةال بني أمية عبر تأصةةةيل نظرية الخلافة،  فيه سةةةعىوفي الوقه الذي 

 افكريً  ااسةةةةةةتخدموا  التناص  منهجً  ،مما أدى إلى اشةةةةةةتعال الصةةةةةةراع حول شةةةةةةرعيتها بإضةةةةةةفاء طابع ديني عليها
التماثل لا  لخدمة أهداف السةةلطة السةةياسةةية، مما أدى إلى تحريف النصةةوص لتصةةبح مقدسةةة وشةةرلية، رغم أنّ 

 ي، يقول أبو دلامة الأسدهذا التوجه يتعارض مع تحذيرات الل من تحريف الكلم عن مواضعهو  ،ني التطاب يع
 ا ( في المنصور مخاطبً م777/هة161)ت 

 هقد دنا دعوة هدم داره وبوارُ           النبي دعوة شيى   عمِّ  يا ابن  
 ه   ه وعقارُ مالُ ه بكفي   حلَّ            الذي    النبيَّ  ث  ورِ  من   يا ابن  
  (4)هدارُ م ما حوى عليه جِ كُ شيخ        ها فأعيروا      كل   الأرضُ  لكمُ 

الصةةةةةةةةةراع بين العباسةةةةةةةةةيين والعلويين حول أحقيتهم في الخلافة، حيث  كرّسةةةةةةةةةه نظرية الوراثة في السةةةةةةةةةلطةف
يم أدرجوا في شةةعرهم مفاه حين ،وغيره دلامة يهذا النهج لتأييد كل طرف، مثل أب العباسةةيون  اسةةتخدم الشةةعراء

 ، وأنّ جعفر المنصور هو ابن عم النبي محمد اأب تتماشى مع الرتية السياسية والدينية للعباسيين، معتبرين أنّ 
هذا الطرح يهدف إلى تعزيز مشةةةرولية العباسةةةيين كخلفاء، في  ،شةةةرعيته مسةةةتمدة من العبا  بن عبد المطلب
 صيل الخطاب السياسي العباسي في الأدب.انسجام مع السلطة الحاكمة، مما يعكس تأ

سِ الخليفة العباسةةةةةةةةةي يؤثّلُ أبو دلامة منطوقاته بحمولاتها وانطلاقً  لدلالية، اا من هذه الرفبة الشةةةةةةةةةبقية في نف 
 ما هو بقضاء الل على نحو ما نرى في قوله على أن المُل ك الذي يتربع المنصور على عرشه إنّ 

                                                           
 .10، ص1988،الدار البيضاء، المغرب ،2ط ، المركز الثقافي العربي،مفهوم الأيديولوجياالعروبي، عبدالل، (1)

 .35، ص3، عدد4مج، مجلة فصول،  الحداثة والسلطة والنص ، أبو ديب، كمال(2)

 .41المصدر نفسه، ص(3)

 .134، ص1994،دار الجيل، بيروت د.ط، ، تحقي   اميل بديع يعقوب،ديوان أبي دلامة الأسديالأسدي، أبو دلامة، (4)
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 . (1)ها الرفعُ في أسبابِ  لك الخلافة     المؤمنين قضى        لا والذي يا أمير  
ه ينعه المنصةةةةةةةور بلقب أمير المؤمنين، وهو لقب يطاب  تركيب الخطاب الديني السةةةةةةةياسةةةةةةةي، والملحوظ أنّ 

ا في إشاعته في المجتمع ا جامحً الذي حاول الخلفاء العباسيون من هلاله إضفاء مشرولية عُل يا، وكان طموحً 
 .(2)العباسي،  فالخليفة بهذه الحال يجمع بين الصفتين  السياسية والدينية، فالخليفة حاكم سياسي وإمام ديني 

لأموية هلافتهم مسةةةةةةةةةةةةةةتمدة من عند الل، بينما الخلافة ا وبهذا فالعباسةةةةةةةةةةةةةةيون يختلفون عن الأمويين في أنّ 
 مستمدة من التعصب القبلي.

ني ها نغمة تطرب هلفاء باسةةةةةةتغلال هذا الإيقاع؛ ليضةةةةةةرب على أوتارها؛ لأنّ وأبو دلامة لم يتوان  لحظة في 
 العبا ، لذلك نجده يلح على تكرارها على نحو ما نرى في قوله 

 وبكفِّ الوليِّ غير كهامِ      ها الإمامُ سيفُك  ماض     أي  
نا       لِم   . (3)أنه كف  مبغض  ل مامِ     فإذا ما نبا بكف  ع 

 وقوله  
 .(4)فزاد الإمامُ المُصطفى في القلانِسِ         إمام  زيادةً  ي من  رجّ ا نُ نّ كُ 
ه يلح على نعه الخليفة بأمير المؤمنين وإمامهم، وفوق ذلك هو الإمام الذي اصةةطفاه الل، وأغلب واضةةح أنّ 
ما كان مذهب سةةياسةةي... وإنّ ا على أسةةا  عقيدة سةةياسةةية أو شةةعر أبي دلامة الأسةةدي،  لم يكن قائمً  الظن أنّ 

، وفي (5)ه مشةةةةةةوب بمطامع شةةةةةةخصةةةةةةية ا على شةةةةةةيء من الطمع والنفعية، بمعنى أنّ إهلاصةةةةةةه للعباسةةةةةةيين قائمً 
 ا تدل على إلحاحه بالعزف على هذه النغمة أمام النا ، كقوله  ا أمام المنصور أبياتً الأبيات الآتية يقول منشدً 

ةً   م  ب دُ             أبا مُجرِم  ما غيّر  اُلل نِع   على عبدِه حتى يُغير ها الع 
ى م  رِ ج  أبا مُ  وّفتني القتل  فان تح  دُ         ه  ر  دُ الو   عليك  مما هوفتني الأس 

رةً     دُ      أفي دولة الم هديِّ حاوله  غ د  رِ آباتك  الكُر   . (6)ألا إنّ أهل الغد 
 

                                                           
 .136المصدر نفسه، ص(1)

 .227، صالهجري شعر الصراع السياسي في القرن الثاني  شحادة، إبراهيم،(2)

 .145،  صديوان أبي دلامة الأسدي الأسدي، أبو دلامة،(3)

 .133المصدر نفسه، ص(4)

 .434،)د.ت(، صالمجلس الأعلى للثقافة، القاهرة ،2ط ،حياة الشعر في الكوفة إلى نهاية القرن الثاني الهجري هليف، يوسف، (5)

 .52، صديوان أبي دلامة الأسدي ،الأسدي، أبو دلامة(6)
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الشةةاعر منشةةغل في الاشةةكاليات المطروحة عليه من هارجه، ويرسةةى منظومة النظام ويرى  لا شةةك في أنّ  
يها القضةةةية من زاوية علاقتها بالسةةةلطة نفسةةةها، لذا فهو يراها محاولة للغدر بالسةةةلطة، التي يجب أن يعاقب عل

، فوجب عليه السةةةةةةةةةةةةةةلطة أنعمه عليه فكفر بنعمة الل جزاء عمله، فالغدر بدا منه وليس من السةةةةةةةةةةةةةةلطة، لأنّ 
 القصاص الذي انتهى إليه، فالجزاء من جنس العمل.

ا يصةةةدح برأيه في أبي مسةةةلم، وهي ولعل الشةةةاعر بهذه الأبيات قد نال رضةةةا المنصةةةور، الذي وجد فيها بوقً 
ها فرص اقتنصها أبو دلامة،  فقد أبيات تشي بمسكونية هطاب السلطة في شعر أبي دلامة، وفي هذا أرى بأنّ 

، وأصةةةةةةةبح له مكانة في بلاط الخليفة، وفي هذا يقول صةةةةةةةاحب الأغاني   لم (1)نصةةةةةةةور كل ما طلب أعطاه الم
 .(2)يصل إلى أحد من الشعراء ما وصل إلى أبي دلامة من المنصور هاصة 

(، إذ نجده قد أسرف في م783/هةةةةةةةةةةةةةةةة167)ت   ولعل نغمة الخطاب نفسها نجدها تتكرر عند بشار بن برد
مدح المهدي، وجعل مدائحه تحوم في دائرة السةةةةةلطة العباسةةةةةية، ومن ثم قولبتها في إثبات شةةةةةرعيتهم بالسةةةةةلطة 

وفي هذا المقام يقول في هلفاء بني  -صةةةةةةةةةةلى الل عليه وسةةةةةةةةةةلم-وتقدمهم على قريش وقرابتهم من رسةةةةةةةةةةول الل 
 العبا  

دُدا العدوِّ  مِ غ  ا على رُ وعز         ثتم  رسول  اِلل بيه  هِلافة     ورِ   وسُؤ 
م د ه  عيناهُ أو  ي  ذِ لقد ق       وأنتم حماةُ الدينِ لولا دفاعُكم       اكان  أر 

 عودا وُ  بادئات   هُ من   زوائِر                 ومروانُ لمّا أن  طغى وأتتكم  
م دن   وهطبةً      ع  الرّدى   لوامِ نصبتم  له البيض  الّ   داق  أو   ما كان   أه 

تم   تم  قُ فرّ ف   م   .(3)دالِ ا مو  بملكِكُم العادي مُلكً                      أشياع ه وه د 
وبشةةةةةةةار في هذه الأبيات يشةةةةةةةمه بالأمويين وزوال عهدهم، ويفخر بالعباسةةةةةةةيين وقيام مُلكهم، ولم يقف عند 

السةةلطة العباسةةية بالاسةةتناد إلى التراث الماضةةي الذي تم اهتصةةاره في التراث هذا، بل يحاول تعزيز مشةةرولية 
 -صةةةلى الل عليه وسةةةلم-ها وراثة رسةةةول الل الخلافة ح  شةةةرعي لبني العبا  وأنّ  الديني الإسةةةلامي، فيقرر أنّ 

رِض ما والعباسةةةةيون أوصةةةةياء على الدين وهم أولى بالذود عنه، ولولا دفاعهم عنه لأصةةةةابهم الوهن، كما ي   تع  سةةةة 
بذله بنو العبا  من تضحيات مُضنية في سبيل الحد من طغيان بني أمي، التي انتهه بإعادة الح  الشرعي 

المهدي هو وارث  للعباسةةةةةةةةيين، ثم نراه ينافح بحماسةةةةةةةةة قوية للدفاع عن ح  العباسةةةةةةةةيين في الخلافة، ويرى أنّ 
                                                           

 .235، ص10، جالأغاني، أبو الفرجالأصفهاني، (1)

 .235، ص10المصدر نفسه، ج(2)

الشركة التونسية للتوزيع والنشر،  د.ط، ، جمع وشرح وتعلي   محمد الطاهر ابن عاشور،ديوان بشار بن بردن برد، بشار، اب (3)
 .43-42، ص1، ج1976تونس، 
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تاج وعي زائف لكل من التراث والواقع المعيش هذا ن ه مهدي بني العبا ، ولا شةةةةةةةك أنّ السةةةةةةةلطة الشةةةةةةةرلية وأنّ 
 معا، إذ يقول 

ذِبالم          ي  م ن  قام ه  الصلاةُ بهِ مِ س   لًا ول م  ي قل  ك   يأتِ بُخ 
با             هِ هلائِقُهُ      بأهلاقِ  يبه  شِ   وحاز  ميراث ه إذا ان تس 

نِ مِن  النبوة لا       رباط  ذا اض  إه راص  عِ  يخلفُ       يغدو بيُم 
نا السماءُ بهِ   باق  ما ع   القبورِ  وسر أهلِ            وبشّرت  أرض 

باقو   حارب       سِيما النبيّ وإن      هِ ترى علي   مًا أذ كى لهم ل ه 
(1). 

فالمهدي عند بشار هو الذي ورد في النصوص، وهو الذي تنتظره الأمة على أحر من الجمر، لذلك يكثر  
حث بذكر صفاته وأوصافه التي توارثها المسلمون، فهو سمي النبي وهو الذي تُقام له الصلاة، وهو المشهور ب

ه وهو الذي لا تُنكس ل ،بصةةةفاته ا، وهو الذي بشةةةرت السةةةماء به أهل الأرض، وهو الذي يشةةةبه النبيالمال حثوً 
راية، إذ حربه على غيره نار لهيب حارقة، فأوجه التماثل بين النصةةةةةةةوص الدينية والنصةةةةةةةوص غير الدينية من 

 التماثل لا يعني التطاب . حيث التكون والبناء وإنتاج الدلالة، على الرغم من أنّ 
ا آهر، وهو  ، ولكنه يضةةيف إلى ذلك شةةيحً ا آهر يغني على ليلى بني العباوفي هذا المضةةمار نجد شةةاعرً 

ول تضةةمين هطابه الشةةعري الحجج والبراهين الدينية التي تدلل على أحقية بني العبا  وشةةرعيتهم بالخلافة، يق
 ة( في مدح المهدي م798/ه182) ت   مروان بن أبي حفصة

يا أميرُ المؤمنين محمد             لال هابي حرام ها وح  النّ  نن  سُ     أح 
 لال هام دَّ الإلهُ على الأنامِ ظِ           نب عُه مِن  هاشم       م لِك  تفرّع  

 لال هابأكُفِّكم أو تسترون هِ   هل تط مسون من السماءِ نجوم ها
دون مقالةً مِ  ح   جبريلُ بلَّغ ها النبيَّ فقالها          ن  ربِّكم     أم ت ج 
هِدت  به الأنفالُ آهِ  تم إب طةةةةةةةةم فكُ بتراثِ             آية         رُ ش   ال هاةةةةةةةأرد 

 . (2)دماتكم أشبالها لا تولغنَّ           ها   يلِ ر  في غِ وا الأسود  هوادِ ذرُ ف  
رُ نفسةةه في ميدان العراك بين العباسةةيين والعلويين على الخلافة، ويحاول بكل قوة جهده في  شةةُ فالشةةاعر ي ح 

ا في ذلك إلى مرجعيات دينية يقتبسها من القرآن في تأكيد أحقية العباسيين وراثة الخلافة، مستندً  تكريس إثبات
ذلك الح ، ويطوع المقول لإرادة القول، فيلوي عن  نص الآية التي تتحدث عن الميراث، ليجعلها في إشةةةةةةةةةةةةةارة 
                                                           

الشركة التونسية  ، جمع وشرح وتعلي   محمد الطاهر ابن عاشور،بن برد ديوان بشار، (م783/هة167)ت   بن برد، بشار،ا (1)
 .348-346ص ،م1976 ،1ج للتوزيع والنشر، تونس،

 .267، ص1972، جامعة بغداد، بغداد،، تحقي  وشرح  قحطان رشيد التميميوشعره مروان بن أبي حفصةحفصة، مروان، (2)
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م يلمّاحة شةةةةةةةةةةةةةةةاهدً  حجب البنه في الميراث، لقد كان ا على أحقية بني العبا  في المُلك من العلويين، إذ الع 
القرآن من أهم أدوات الصةةةةةةراع بين العباسةةةةةةيين وهصةةةةةةومهم، والمقصةةةةةةود هو تطويع النص لإرادة التأويل، وهي 

ا للسةةةةةةلطة السةةةةةةياسةةةةةةية، ثقافة احتله المركز الأول في الفكر العباسةةةةةةي، وبعبارة أهرى كان الخطاب الديني تابعً 
  وفي هذا المعنى يخاطب الرشيد قائلًا 

 قريش  كما ألقى ع صاهُ المسافرُ    على ثِق ة  أل ق ه  إليك  أمور ها     
لِيت ها         أمور   مِ طاو  وناشِرُ     بميراثِ النبي و  ز   .(1)فأن ه  لها بالح 

ات ا في هطابه الشةةةعري، وقد سةةةعى في هطابه إلى تعزيز وتقوية الإشةةةار ا وقويً ا أسةةةاسةةةيً فالمُل كُ شةةةكل هاجسةةةً 
د الدلالية على نهج هطبة بني العبا  التي سةةب  ذكرها، ومن هنا فهو يمتح من معين النظرية العباسةةية وتجرّ 
ة للرد على نظرية العلويين في الخلافة، وهذا ما نراه يتكرر في شةةةةةةعره، فهو يقول في ح  العباسةةةةةةيين بالسةةةةةةلط

 دون غيرهم والرد على هصومهم العلويين 
 الأقاربِ من  ذوي الأرحامِ  دون          ا     محمدً  بييا ابن  الذي ورِث النّ 

 لخِصام  ولات  حين هِصامِ قط ع  ا     م     بني البنات وبينكُ  ن  الوحيُ بي  
 عامِ الأن   بذلك سورةُ  نزله                  جالِ فريضة    الرِّ  ع  ما للنساءِ م  

 . (2)البناتِ وراثة الأعمامِ لبني           ن          أنّى يكونُ وليس ذاك بكائِ 
فاتكأ  المطلب(، ) العبا  بن عبد والشةةاعر هنا أراد إثبات أحقية العباسةةيين بوراثة النبي؛ لأنهم أبناء عمه 

  ( قائلًا م767/هة150)ت   الشاعر على القرآن في إثبات رأييه، فرد عليه جعفر بن عفان الطائي
 لبني البنات وراثة الأعمامِ              لِم  لا يكون وإنّ ذاك لكائن  

 هامِ سِ  بغيرِ  والعم  متروك    ه           مالِ  ل من  كامِ  نصف  للبنه   
 .(3)صامِ م  الص   مخافة   صلّى الطلي ُ   وإنما        ما للطلي  وللتراثِ 

ر، الل اهتاره لأنه ينتمي لسةةةةةةةةلالة الأنبياء، فالرسةةةةةةةةول محمد من أسةةةةةةةةلافه الأهيا ويقول أيضةةةةةةةةا للمتوكل أنّ  
 فالشاعر يكاد يضعه هنا في مرتبة الأنبياء، يقول  

 . (4)وهب  النبوة للنبي المرسلِ   مِثل ما الخلافة   وه ب  الإله لهُ 
 

                                                           
 .89ص، وشعره مروان بن أبي حفصة، حفصة، مروان(1)

 .84المصدر نفسه، ص(2)

 .78، ص10، جالأغاني، أبو الفرجالأصفهاني، (3)

 .374، ص1976، القاهرة دار المعارف، ،6ط ،العصر العباسي الأول، شوقي، ضيف(4)
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ذلك الإنسان الذي تنتظره ةةةة(، إذ يجعل من المهدي م802/ه186)ت   وعلى النمط نفسه نهج سل م الخاسِر
خه، ا غير تاريي بهذا المجتمع قد أصةةةةةةةةةةةةةةبح يعيش تاريخً ا، وكأنّ ا وظلمً ملحه جورً  ا كمالأمة ليملأ الأرض عدلًا 

صةةةف ولذا فهو يكثف من إبراز و  ؛ا للسةةةلطة الحاكمة تبعية شةةةبه كاملةا غير تراثه، فالشةةةاعر أصةةةبح تابعً وتراثً 
 اا ولا يعده عدً ذل والعطاء وهي صةةةةةةةفات المهدي الذي يحثو المال حثوً ا يركز فيه على شةةةةةةةيم البالخليفة وصةةةةةةةفً 

 حسب المنطوقات الدينية الموروثة، يقول 
 حماها وأدرك أوتارها  ومهدي أمتنا والذي          
لِ العطاءِ   رِفُ الناُ  مقدار ها  له شيمة  عن د بذ   (.1)لا ي ع 

الأهبار، هو المهدي الذي تنتظره الأمة الإسةةةةةةةةةةةةةةلامية، وهو فالمهدي عنده هو المهدي الذي تحدثه عنه 
 المشهور بالبذل والعطاء.
ل ا بلغته الانفعالية المنهمرة بحروفها حِياةةةةةةةةة( الشاعر الذي كان غنيً م805/ه190)ت  وهذا منصور النمري 

ه نؤكد أنّ  ا يجعلنادحً ه في القصةةةيدة العينية نراه يمدح  هارون الرشةةةيد  مالعلويين وتشةةةيعه لآل بيه النبي، إلا أنّ 
مرتهن بسةةلطة السةةلطة، ولم ينجُ من التقوقع في كنف السةةلطة ولم يتحرر من جلباب سةةلطتها، فمع تشةةيعه لآل 

 ل بيه النبي وتعصبه للعلويين نراه يُلوّح بوجه العلويين في العينية التي امتدح بها هارون الرشيد، يقو 
 فعواد   أم   الناُ   ابن  الأوصياءِ أقرّ  ويا  بعدِ النبي       يا ابن  الأئمةِ من  
ثُ والدِكم       إن الخلافة  كانه    عُ ةةةةةةةرتض  ةةةةةةةةةها وتةةةةةةةة تمرييّ م  ى أُ ةةةةةةةةةةةإل           إر 

له      تكن   لم   وتيم   يٌّ دِ لولا ع     الح ِّ يجتدعُ السنين وأنفُ  ن  ةةةةةةةةم       وص 
 م في إرثكم ط م عُ ح  ٌّ وما لهُ   م                ةةةةةةةي إمارتِكةةةةةةةةةوما لآلِ عليّ  ف

عُ إلى أكنافِ  م  كُ ف  ولا تضِ     يا أيها الناُ  لا تعزب عقولكم          ها البِد 
قول  النّصيحِ فإنّ الح َّ يستمِعُ         لى من ابنِ العمِّ فاستمعوا العم  أو  

(2). 
 ها صةرهة بوجه عن أنّ هارون الرشةيد حد الإسةراف وتؤكد ح  العباسةيين في الخلافة، فضةلًا والعينية تمدح 

العلويين، إذ تنفي الإمامة عن ولد علي بن أبي طالب، وتطعن في حقهم واحتجاجهم، ليتحول النص الديني 
 إلى مفعول به، وهطاب السلطة هو الفاعل.

                                                           
، 2001،دار الفكر العربي، بيروت ،1، طسلم الخاسر شاعر الخلفاء والأمراء في العصر العباسيمعروف، نايف محمود،  (1)

 110ص.

، 1981، د.ط، دار المعارف للطباعة، دمش ،، جمع وتحقي   الطيب العشاشديوان منصور النمري النمري، منصور،  (2)
 .98-97ص
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ا، بل كان يظهر غير ما يبطن ذه الأشعار مخلصً يقول شوقي ضيف في حقه   ولم يكن منصور في كل ه
، ولينال ما يريد من طيبات الحياة ا، ليعيش آمناً ه كان يتخذ تلك الأشةةةةةةةةةةةةعار متجرً ا، وكأنّ ا إماميً إذ كان شةةةةةةةةةةةةيعيً 
ه  كان ا أنّ ، وقد أشار المرتضى إلى تشيع النمري زاعمً (1)ا على ما يؤمن به الإمامية من التقية ومتاعها معتمدً 

الرشةةةةيد ويذكر هارون في شةةةةعره ويريه أن من وجه شةةةةيعته، وباطنه ومراده بذلك أمير المؤمنين علي بن  يناف 
)النص غير دقي  يحتاج إلى إعادة نظر (2)أبي طالب، لقول النبي له    أنه مني بمنزلة هارون من موسةةةةةةةةةةةى 

في إهفاء تشةةيعه لآل البيه،  ، ويمكن القول أن منصةةور النمري قد انتهج التقية الإماميةوتدقي  من المصةةدر(
ا لتكريس دعائم الحكم ولكنه كما هو باد أسةةرف في توظيفها هشةةية من سةةطوة السةةلطة، فأهضةةع شةةعره مضةةطرً 

العباسةةةةي، وطوّع النص الديني لتعزيز مشةةةةرولية السةةةةلطة العباسةةةةية؛ فاندمج تحه لباءة هذا الخطاب، سةةةةواء 
هذ الخطاب لم  ما يمكن أن يسةةةةةجله الباحث أو الناقد هو أنّ  كليهما، فإنّ  أمالرفبة  أمأكان تحه مظلة الرهبة 

ا تفكير السةةةلطة ا من عبودية السةةةلطة في كل مظاهر فاعليته، فالشةةةاعر في هذه الحال يتمثل مسةةةبقً يكن متحررً 
وهيكلها الأيديولوجي، ولذلك يتفاعل معها ويشةةةةةةةاركها مشةةةةةةةاركة الموظف لها، ولهذا نجده يسةةةةةةةتجيب لمعطياتها 

 ا منذ اللحظة التكوينية للقصيدة.ولثقافته
( في ذلك باع لا يمكن للباحث غض الطرف عنه، فهو يتبادل م888/هةةةةةة275)ت   جمن  بن يحي المُ  ولعليّ 

 عتصم ا معها، قال يرثي المأمون ويمدح المالرنين والتناغم مع معطيات النظرية العباسية، فجاء شعره متموسقً 
لِكِ المأمونِ كل ك لُه  ى على الم   فصار ره نا لأحجار وأرما ِ                أره 

د  ركن الدين حين ثوى     ويترك النا  كالفوضى بلا را ِ            قد كاد ي ن ه 
 .(3)ا ِ لبّ  أولادِ  من    ِ الخلائِ  رُ هي                 م             صِ ت  ع  مُ  م  هُ حتى تدارك  

باسةةةةةةةةي هو الخليفة الع الشةةةةةةةةاعر في الأبيات فكرة القوة المركزية التي يسةةةةةةةةتند إليها الدين، مُعتبرًا أنّ د جسةةةةةةةةّ يُ 
حمة د ركن الدين، لكن ر موت المأمون كاد يُهدّ  يرى الشاعر أنّ و  ،العنصر الأساسي في استمرارية هذا الوجود

ود وج بهذا، يُبرز الشةةةةةاعر أنّ و  ،لعبا هير هليفة في بني ا دالل تجلّه بتنصةةةةةيب الخليفة المعتصةةةةةم، الذي يُع
 .بني العبا  شرط أساسي لاستقرار الدين وقوته

 
 

                                                           
 .316، ص العصر العباسي الأول ، شوقي،ضيف(1)

، دار إحياء الكتب العلمية د.ط، تحقي   محمد أبو الفضل ابراهيم، ،الأمالي، علي بن الحسين الموسوي  المرتضى،(2)
 .276، ص2بيروت،)د.ت(، ج

 .283، ص1ع ،36مج، 1985تحقي   يونس أحمد السامرائي، مجلة المورد،  ،ديوان علي بن الجهم، علي بن يحي المنجم،(3)
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الإشةةةادة فهو لا يكتفي ب ،تحولًا دقيقًا في العلاقة بين الشةةةعر والسةةةلطة العباسةةةيةالشةةةعرية بيات الأظهر كما تُ 
 نّ أدًا فكرة سةةةةةّ العباسةةةةةية، مُج  قن مع النظرية بالخليفتين المأمون والمعتصةةةةةم فحسةةةةةب، بل يُدمج شةةةةةعره بشةةةةةكل مُت  

تصةةةةةةم هذا الركن، ونجاة المع دُ موت المأمون كاد يُهدّ  يرى الشةةةةةةاعر أنّ و  ،الأسةةةةةةاسةةةةةةي للدين  الركن الخليفة هو 
ولاد أالخليقة هير  من هلال تقديم الخليفة كةةةةةةةةةةةةةةةة  تطويع المقول إنّ هذه الأبيات تُظهر  ،تُثبه صةحة هذا الرأي

مجرد  هذه الآليات ليسهف ،الدينية والسياسية، مع إضفاء طابع الإلهية على حكمه، مُبررًا بذلك سلطته  لبّا 
 .أسلوب شعري، بل هي جزء أساسي من استراتيجية السلطة العباسية في ترسيى هويتها ونشر أيديولوجيتها

في  ( الطريقة نفسها في مدح الخلفاء العباسيين، فهو يقولم947/هةةةةة336وقد نهج أبو البكر الصولي )ت  
 المكتفي  

 لأصبح نور الحِ  فيها همولُ   ولولا بنو العباِ  عمّ محمد     
 إلى أن يقول  

ها  . (1)وما لها حتى اللقاءِ حويلُ   نبوتُه ثم الخلافة بعد 
رثة بني العبا  هم حُماة الدين وو  بين الخلافة والدين، معتبرين أنّ  يجمعون  الشةةعراء في العصةةر العباسةةيو 
نتهم الخلافة ح  شةةةةةةةةرعي لا ينازعهم فيه أحد، مما يعزز من مكا يُظهر الشةةةةةةةةعراء الترويج لفكرة أنّ كما  ،النبوة

 .كخلفاء الل في الأرض
ير  بني هاشِ  انِ           م  لما أته  ه  ر ج   هلافةُ اِلل بِج 

 . (2)ير  ولا وانِ م  برأي  لا غُ   شمّر  للحرب سرابيل هُ         
ةةةةةةةةةةةةةةة( يرى الشيء نفسه في هارون الرشيد عند اعتلائه العرش، ويزيد م801/ه185 )ت  وهذا يزيد بن مزيد

 الخلافة ستبقى هالدة في ولده إلى أن يرث الل الأرض ومن عليها، يقول  على ذلك أنّ 
 . (3)إلى أن  يُنفى  الصورُ  نيهِ وفي ب             ثابتة   في هارون   اللِ  هلافةُ 

هم فكرة اسةةةةةةةتمرار حكم بني العبا  إلى الأبد، حيث يتم الترويج لأنّ  تتكرر في شةةةةةةةعراء العصةةةةةةةر العباسةةةةةةةي 
، م(908ه/296)ت  الل بن المعتز عبدفهذا  ،هلفاء الل في الأرض وورثة النبي محمد صةةةةةلى الل عليه وسةةةةةلم

 .ده بصفات مميزةكابن هليفة وأمير، يلخص هذا المفهوم، مُظهرًا تفر  

 

                                                           
 .504، ص1984، تحقي   أحمد جمال العمري، دار المعارف، القاهرة ،ديوان أبي بكر الصولي، بكر الصولي، أبو(1)

 .183، ص1938تحقي   عبد الحميد محمد محي الدين، د.ط، دار الرجاء للطبع والنشر، القاهرة، ،مروج الذهب ،المسعودي(2)

 .263،)د.ت(، صالمطبعة الحيدرية، النجفد.ط، ، مناقب آل أبي طالب ،محمد بن عليأشوب، (3)
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 .(1)راب  ن  العالمين مِ  فوق   هُ فأصبح     قى    والت   بالعزِّ  الرحمنُ  د لي  تفرّ 
 ا سب  فهو يقول عمّ  ( لا يختلفُ م864/هة250) ت  وقول مروان الأصغر

ر  العبادِ     جعفرا     للنا ِ  تخيّر  رب  النا ِ   .(2)تخي را وملّكهُ أم 
بها، بل كانوا يشةةةةجعون ذلك لم يكن الخلفاء العباسةةةةيون يترددون في المبالغة في الصةةةةفات التي يوصةةةةفون  

قةةام  لةةذلةةك ؛كةةان الهةةدف من ذلةةك هو التةةأثير على الرليةةة لجعلهم ينقةةادون لهمو  ،من هلال الجوائز والمكةةافةة ت
، فهذا الشةةةةعراء بتأليف أشةةةةعار تلبي رفبات الخلفاء حتى لو كان ذلك على حسةةةةاب الالتزام بالنصةةةةوص الدينية

 علي بن الجهم يقول 
ى أن    كفاكم بأن الل فوّض أمره      ص  رِ  إليكم وأو  أطيعوا أُولِي الأم 

(3). 
 الخلافة أفردها الل لهم وأنهم الجوهر والأنام عرض، يقول  ( يرى أنّ م845/هة231)ت   وهذا أبو تمام

هرِ     من   ذو الجلالِ  م  هُ صاغ   المجدِ وصاغ الأنام  مِن  ع ر ضِه  جو 
(4). 

 ( يردد المعنى نفسه، يقول م864/هة250)ت   الضحاك وهذا حسين بن
 (5)ه  ديناع  ه  سماحةً وجم  ع  م  ج    اق  منِ ح  فأنه  هليفةُ الرح  

ابة ها حملة إعلامية مسةةةتمرة بلا هوادة، هدفها غسةةةيل أدمغة المجتمع وتعويد النا  عليها، لتصةةةبح بمثوكأنّ 
)ت   الدامغة في هذا الكون، كما وصةةةةةةةةةةةةةةف ابراهيم بن المدبرالقدر المحتوم، والخلفاء العباسةةةةةةةةةةةةةةيون حجة الل 

 ة( الخليفة المعتمد، فهو يقول  م892/ه279
 .(6)ورِ ىً ونُ له بهد   ظهرت    التي      اللِ  ة  جّ يا حُ 

 ( م893/هة280)ت   وهم أي الخلفاء العباسيون حرا  الدنيا والدين معا كما يقول البحتري 
 .(7)داش  رُ  دادا وقيِّم الدينِ س        نيا ا قيِّم الدّ جعفرً  اللُ  هل   

 

                                                           
 .294، ص1974تحقي   إحسان لبا ، دار صادر، بيروت،، الوفيات فوات ،صلاح الدين، حمد بن شاكر(1)

 .81، ص12، جالأغاني، أبو الفرجالأصفهاني، (2)

 .7، ص 1المصدر نفسه، ج (3)

 .167، ص1989،بيروتالمطبعة الأدبية، ، تحقي   شاهين عطية، ديوان أبي تمام، أبو تمام(4)

 .149، ص7، جالأغاني، أبو الفرجالأصفهاني، (5)

 .56، ص2002القاهرة، دار العلم للملايين،، 15ط الأعلام، ،هير الدينالزركلي، (6)

 .712هة،  ص1936،دار المعارف، القاهرة د.ط، ، تحقي   حسن كامل الصيرفي،ديوان البحتري البحتري، (7)
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والل قد اسةةةةةةةتأمنهم على أرضةةةةةةةه وهليقته، فهم لذلك أمناته، وهي صةةةةةةةفة سةةةةةةةامقة كان العباسةةةةةةةيون يبتغونها   
ويرددونها حتى سةةةةةةمي أحدهم الأمين والآهر المأمون، كما في هذا النص المجهول الذي أرسةةةةةةل لهارون، يندد 

  بالبرامكة ويعرّض بهم قائلًا 
 دُ والعق   الحلّ  هِ وم ن  إلي    ضهِ في أر   أمين اللِ  قل  

 .(1)ما حد  مثلُ ما بينكُ   يحي قد غدا مالكا     هذا ابنُ 
 ولو تدبرنا كل ما في شةةةةعر شةةةةعراء الدول العباسةةةةية نجدنا أمام بوق يصةةةةدح بنظرية الخلافة العباسةةةةية التي

 يقول فيها   حيث ،يوم تولي الخلافة تمظهرت بكل تجلياتها بالخطبة التي ألقاها السفاح
ا، وكرمه وشرفه وعظمه، واهتاره لنا، وأيده بنا، وجعلنا أهله وكهفه،  الحمد لله الذي جعل الإسلام لنفسه دينً 

والقوّام به، والذابين عنه، والناصةةةرين له، وألزمنا كلمة التقوى، وجعلنا أح  بها وأهلها، هصةةةنا برحم رسةةةول الل 
ووضةةةةةعنا بالإسةةةةةلام وأهله في الموضةةةةةع الرفيع، وأنزل بذلك على أهل الإسةةةةةلام كتاباً يتلى، قال تعالى  وقرابته، 

هِيرًا﴾ كُم  ت ط  ر  يُط هِّ س  أ ه ل  ال ب ي هِ و  نكُمُ الرِّج  هِب  ع  ا يُرِيدُ اللََُّّ لِيُذ  ل ي هِ (33) الأحزاب، ﴿إِنَّم  أ لُكُم  ع  ، وقال  ﴿قُل لاَّ أ س 
راً إِلاَّ  ب ى﴾أ ج  ة  فِي ال قُر  دَّ ﴾(23)الشةةةةةةورى   ال م و  بِين  ت ك  الأ  ق ر  ير  ، وقال  ﴿مَّا (214)الشةةةةةةعراء  ، وقال  ﴿و أ نذِر  ع شةةةةةةِ

اكِ  ب ىٰ و ال ي ت ام ىٰ و ال م س  لِذِي ال قُر  سُولِ و  لِلرَّ ِ و  َّ سُولِهِ مِن  أ ه لِ ال قُر ىٰ فَلِلِ  ل ىٰ ر  ، فأعلمهم عز (6)الحشر، ينِ﴾أ ف اء  اللََُّّ ع 
وجل فضلنا، وأوجب عليهم حقنا ومودتنا، وأجزل من الفيء والغنيمة نصيبنا تكرمة لنا وتفضلة علينا، والل ذو 

غيرنا أح  بالرياسةةةة والسةةةياسةةةة والخلافة منا، فشةةةاهه وجوههم،  الفضةةةل العظيم، وزعمه السةةةبابية الضةةةلال أنّ 
بعد جهالتهم، وأنقذهم بعد هلكتهم، وأظهر بنا الح ، وأدحض ها النا  بنا هدى الل بعد ضةةلالتهم، ونصةةرهم أيّ 

ا، ورفع بنا الخسةةةيسةةةة، وأتم النقيصةةةة، وجمع الفرقة حتى عاد النا  بنا الباطل، وأصةةةلح بنا منهم ما كان فاسةةةدً 
بعد العداوة أهل تعاطف وبر ومواسةةةةةةةةةاة في دنياهم وإهوانا على سةةةةةةةةةرر متقابلين في أهراهم، فتح الل علينا ذلك 

ة ومنحة بمحمد، فلما قبضةةه إليه، قام بذلك الأمر بعده أصةةحابه، وأمرهم شةةورى بينهم، فحووا مواريث الأمم من
ا منها، ثم وثب بنو حرب ومروان، فابتزوها فعدلوا فيها، ووضةةةعوها مواضةةةعها، وأعطوها أهلها، وهرجوا هماصةةةً 
ن ا مِن هُم ﴾أملى الل لهم حينً لأنفسهم وتداولوها، فجاروا فيها، واستأثروا بها، وظلموا أهلها، ف فُون ا انت ق م  ل مَّا آس   ا، ﴿ف 

، فةةانتزع منهم مةةا بةةأيةةديهم بةةأيةةدينةةا، ورد الل علينةةا حقنةةا، وتةةدارك بنةةا أمتنةةا، وتولى أمرنةةا والقيةةام (55)الزهرف، 
يأتيكم الجور ي لأرجو أن لا بنصةةةرنا، ليمن بنا على الذين اسةةةتضةةةعفوا في الأرض، وهتم بنا كما افتتح بنا، وإنّ 

من حيث جاءكم الخير، ولا الفسةةةةةةاد من حيث جاءكم الصةةةةةةلاح، وما توفيقنا أهل البيه إلا باك، يا أهل الكوفة 

                                                           
 .116، ص1984 ،، مطبعة الرشيد، بغدادتاريى البرامكة ،عبداللالفياض، (1)
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أنتم محل محبتنا، ومنزل مودتنا، وأنتم أسةةةةةةةةةةةةةةعد النا  بنا وأكرمهم علينا، وقد زدتكم في أعطياتكم مائة درهم، 
 .(1)فاستعدوا فأنا السفاح الهائج، والثائر المبير 

 الخاتمة:

 تأتي هذه الدراسةةة لتسةةهم في الفهم النقدي لخطاب شةةعراء السةةلطة العباسةةية، وقد كشةةفه النتائج عن جوانب
راء متعددة في طبيعة هذا الخطاب، الذي بدا مشةةبعًا بإملاءات السةةلطة؛ فقد كانه التحديات التي واجهها الشةةع

 .غامضة ومخادعة مفروضة عليهم من الخارج، مما أدى إلى تقديم قراءات

تعددت المرجعيات الثقافية لشةةةةةةةةةعراء السةةةةةةةةةلطة، حيث اسةةةةةةةةةتندوا إلى تراث ديني وأدبي غني، لكن تم توظيفه 
لخدمة السةةةةلطة الحاكمة وأغراضةةةةهم الشةةةةخصةةةةية، واسةةةةتخدم هؤلاء الشةةةةعراء المرجعيات الدينية بوصةةةةفها وسةةةةيلة 

 .للدفاع عن شرلية حكمهم

هيمنتها على اللغة وإعادة تشةةةةكيل دلالاتها، مما أدى إلى  رضأظهرت الدراسةةةةة كيف تمكنه السةةةةلطة من ف
إنتاج وعي مزيف تجاه التاريى والتراث، حيث أصةةةةبح المجتمع مرتبطًا بتراث ليس له، في ظل هيمنة الخطاب 

 .الرسمي

لك إن  النصيّة  تعد منهجًا جذابًا لأي سلطة سياسية، قادرة على تشويه المعاني وتقديم نصوص مزيفة تمت
مات القدسةةةةةةةةية والشةةةةةةةةرلية، وقد أظهرت الدراسةةةةةةةةة كيف تم توظيف النصةةةةةةةةوص الدينية وغير الدينية لخدمة سةةةةةةةة

 .رائي المتعددالتماثل لا يعني التطاب ، مما يفتح آفاقًا جديدة لفهم التفسير الق أيديولوجية السلطة، مع تأكيد أنّ 

 
 
 
 
 
 
 
 

                                                           
 .425، ص4، جتاريى الطبري  ،الطبري، محمد بن جرير(1)
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